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Résumé :Marcien Towa entre deux cultures.Face a des phénomenes ma-
jeurs auxquels I'Afrique fut confronté, tels qualiénation, la traite négriere,
et la colonisation, sans oublier le déchirement iddgpendances, Marcien
Towa évalue la complexité des problemes et refiadmlication et le retour
aux sources. Il circonscrit 'espace ou sa penskg ge permettre certaines
audaces et décide de n’interroger que le visiblel’Agique, du dedans
comme du dehors. C’est ainsi que, congue pouritjaé et sous le regard de
I'Occident, la pensée de Towa, affirme sa cohérarcé&chappant au corset
d’'une pensée systématique et en proposant la noidvessdicale d’une insatis-
faction culturelle constamment entretenue sur &ports de I'Afrique avec
I'Occident, sur ses attitudes face au chaos deepogue. Les manches de son
discours, ses bifurcations et la radicalité du cemtaire, fragmentent I'unité
factice ordonnée par I'étude de la culture afriean passant par un regard ré-
trospectif sur le passé pour faire place a la déation ironiqgue de
l'incertitude d’un continent qui vacille sur le paste deux océans.

Abstract In the face of the major phenomena with which Adricas been
confronted (transcontinental exploitation, slasdé, colonisation, not to for-
get the disruption which independence brought) Mard owa overlooks the
complex problematic and rejects both the stanaesifnation, and the return
to historic sources of socio-cultural meaning afehtity. He defines the space
within which his thought finds the freedom neededdourage, and decides to
concentrate his analysis on what we can actuaéyo$éfrica, both inside and
outside. Conceived for Africa but conscious of ¥estern gaze, Towa’s
thought turns out to be coherent while it escapa® the straightjacket of sys-
tematic philosophy. At the same time it discernsesthing which it recogni-
ses to be radically new, notably the cultural diséaction which invariably
attends Africa’s relations with the West, and whitdtomes manifest in Afri-
ca’s attitudes in regard of the contemporary chabs. artificial unity stipula-
ted by the study of African culture is broken uptbg deployment of Towa’s
discourse, by the dilemmas which present themsehere, and by the radical
nature of his commentary. A retrospective viewha past gives way to ironic
distancing from the uncertainties of the Africamioent, staggering on the
bridge between two oceans.

Mots-clés. Afrique, culture, civilisation, révolution, déeglpement, occident, his-
toire
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Introduction

La réflexion qui caractérise la philosophie doimmire la forme d'un re-
flux de la pensée sur ses propres sources vivdiesee doivent permet-
tre au philosophe de se ressaisir comme lorigine séns qu’'elles
conférent a ses objets et a ses ceuvres. Assuréeeméponses que le
philosophe donne aux questions que se pose I'hignam se trouvent
pas quelque part déja, la bas, dans l'au-dela damscendance plus ou
moins inaccessible. Elles ne se découvrent quergssiyement dans
leurs liens aux problemes que 'esprit peut et geiproposer comme au-
tant de taches a accomplir.

Mais si le philosophe doit toujours faire recoarses propres sour-
ces vives, s'il doit toujours recommencer danselags, ce n’est nulle-
ment parce qu'’il est voué a une répétition sténiais, seulement, parce
gue dans ces sources vives, dans de tels recommentss se trouve la
seule facon offerte & 'lhomme de maintenir le midans laquelle il se
voit, de boire dans la source dans laquelle il epgrd. C’est pourquoi,
loin de vouloir ressusciter quelque dogmatiqueilg@ophie” ou culture
éternelle, Marcien Towa, a voulu simplement nousngétre de penser
notre condition afin d’en sortir. Son objet, c’estte culture africaine qui
ne qualifie pas seulement les solutions, mais tebl@mes eux-mémes.
Sa destination, c’est cette culture occidentaleoquivainc et qui vainc
sans avoir raison ; dorénavant, il ne s’agira pd®woir raison » mais de
ne jamais renoncer a se servir de la raison ea gecpre raison en vue de
ce qui dépasse toute raison

« Dées lors I'enjeu ne peut plus étre pour nousetaomnaissance d’un droit,

mais I'exercice de ce droit. Pour la majorité deagdes noirs I'ére des chica-

nes sur les textes juridiques est close, close aeks des revendications pour
la reconnaissance de « notre dignité anthropolegigli faut maintenant pas-

ser aux actes, et imposer par des réalisationswedrdres cette dignité an-
thropologique »*.

On admettra peut-étre que la philosophie de Mar€@wva ne bé-

! Towa (Marcien)Essai sur la problématique philosophique dans idfe actuelle,
YaoundéClé, 1981, p. 38.
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néficie d’aucune priorit¢ fondatrice, ne se prévaliaucun droit
d’ainesse, qu’'elle s’inclut dans les objets qu’éliadie et se qualifie elle
aussi, par son style au sens général que défimiEssai sur la probléma-
tique philosophique dans I'Afrique actuelldaucune pensée, cependant,
ne tend a une synthese scientifique universellmeaeschatologie totali-
satrice de l'univers ou de I'histoire. Dans tous tas, les décisions hu-
maines ne s’'imposent pas en vertu d'une nécessifgersonnelle,
déductive ou technique, mais elles engagent absoiulmc et nunc, celui
qui, en les prenant, actualise dans sa situatioorete, par son choix, sa
possible existence. En ce processus universeltqeeks de la modernité,
il est bien des temps, bien des lieux ou I'histaiecla pensée semble se
recueillir tout entiere avec une particuliere plede avant de re-surgir
dans une lumiére neuve. Pour I'Afrique, I'éclairagguveau, pour re-
prendre une image de Hegel, provient de la nougedut« soleil » qui
s’est levé. L'occasion nous est offerte ; il nouffis a travers la pensée
de Marcien Towa, d’avoir le courage de la saisar,@ choix pour nous,
africains, n'est pas entre la culture africaindaetulture occidentale ; le
choix pour chaque africain, est entre changé o&l &engé — changer
foncierement et sans regret notre existence en ettamh notre culture a
une critique sans complaisance, sous notre prapretion ou étre chan-
gé par des impératifs économiques et politiquesanede I'extérieur,
imposés par les impératifs de la globalisation.

Dans I'Afrique actuelle, il ne peut y avoir delstéé dans le tradi-
tionalisme.

« Poser une tradition comme parfaite, c’est voukisoustraire a tout chan-

gement et la poser hors du temps. Ce qui est parfaien effet besoin

d’aucune modification, d’aucun complément. La peifa est a conserver, a

maintenir et non a changer. L’absolutisation d@ddition emprunte ordinai-

rement la voie de la divination. Si une culturagjaites, croyances, etc.) est

'ceuvre d’'un étre parfait, elle ne peut qu'étrefaide elle-méme. Pour rendre
crédible la perfection d’une culture, on l'attribdi@in étre parfait, divin®

Poser la stabilité n’est envisageable qu’a tralersaintien d’'un équili-

2 Towa (Marcien), « Les conflits entre traditionaiiss : recherche d’'une solution » in
Recherche, Pédagogie et Cultung56, Paris, AUDECAM, 1982, p. 33.
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bre au cours d’'une transformation rapide et congeieC’est pourquoi,
I’Afrique doit changer en opérant une critique sanmplaisance de sa
culture, en changeant ses institutions pour ré&atiee nouvelles aspira-
tions afin de s’accorder avec ses propres objegtifsne doivent viser
gue le développement ; développement, d'aillews ngst possible que
par le progres scientifique et technique dont I'@ent semble étre le dé-
poseur de la marque. Et ces transformations needbguere étre de sim-
ples réactions a des évenements qui affectent moiménent. Il faut,
désormais, que survienne une transformation prefates structures de
la vie culturelle, politique et sociale, que regréera la révolution radi-
cale africaine a venir, pour que puisse s'imposeriatelligence nouvelle
de 'Homme Africain, entendu comme Liberté radicdlefaut aussi a
I'Afrique des personnes capables d’inventer de ethes maniéres de
penser, de vivre et d’agir.

Marcien Towa est, a n’en point douter, I'une de personnes-la.
Mais tout grand homme, a quelques degrés presogsurs incompris ;
et Marcien Towa, plus encore que les autres, proeatps malentendus,
sans doute parce gu’il est difficile de résistacefa lui, a la double tenta-
tion : soit chercher des prétextes pour neutralserterribles questions
gu’il évoque, soit considérer ses écrits commepitépigés de doctrinai-
res et d'idéologues occidentalisés. On alléguesacentradictions, on lui
reprochera son style révolutionnaire et radicasiague ses prises de po-
sitions tranchées, pour classer ses écrits au modds documents servant
de couverture idéologique au socialisme et mémmalgisme-léninisme
dans sa phase révolutionnaire. On pourrait allofeydiste de ces inter-
prétations aberrantes. Mais, I'essentiel est qudluence que Towa
exerce sur les esprits de notre époque, son aufdrilosophique, se soit
relativement imposée au point que, pour de nombjauxes africains, il
est reconnu, aujourd’hui, comme 'un de ces rérawuatsociaux qui doi-
vent modeler le visage de I'Afrique d’aujourd’hui.

I s’en faut de beaucoup, pourtant, que regne eHletunent
'unanimité quant a la bonne appréciation du sensadpensée de Mar-
cien Towa. Ose-t-on s’aventurer dans les proforglderla culture afri-
caine ? On se trouve engagé dans un labyrintheraltples détours ;
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c’est dire que la philosophie de Towa est une pbpdie de risque si tant
est que toute philosophie est d'abord risquée etrageuse. Elle
n'autorise pas une explication univoque et défiriti elle revendique sa
liberté radicale. Sa vérité ultime réside dans pltsion gu’elle tourne
pour aller plus loin, sur la route de I'Occident, @ccident, au fond de la
civilisation occidentale, pour re- venir en Afriqu#ans son Natal et se
retterritorialiser.

Toutefois, la pensée de Marcien Towa apparaiteejor comme
problématique. Qu’on comprenne Towa ou non, guérejette ou qu’on
I'accepte, on est contraint d’admettre qu'’il s'@aposé comme l'un des
gladiateurs dans la difficile arene de la « Phiibse Africaine ». Des
lors, la pensée de Marcien Towa est-elle une phplloe critique fondée
sur la désaliénation de la société africaine, 'sigdl éthique d’'une libé-
ration de 'homme, ou sur lirréductibilité créatei de la pratique révolu-
tionnaire ? Il est donc indispensable de prét@fda minutieuse attention
aux plans ou se déploie la problématique : queais les fondements phi-
losophiques de la révolution culturelle de Marcieswa ? Le dévelop-
pement scientifique et technique, a I'ére de ldaglisation, impose-t-il a
I’Afrique, un changement des mentalités, une reeosion des cultures,
pour tout dire, une auto-occidentalisation ? Estcj@stement a ce titre
gue la pensée de Towa semble déterminer la radickds commentaires.
Désormais, devant I'échec des cultures africaiaes & la pénétration co-
loniale, devant I'échec de la révolution ratée idel@pendances, il appa-
rait impérieux pour les africains, pour les sie@desenir, de poser les
jalons d’'une mentalité neuve, d’instaurer un nouwelre culturel afin
d’éveiller la nouvelle révolution africaine. Maisn quoi va consister
cette nouvelle révolution ?

|. De la recherche de l'affirmation d’une origine

En marge du courant de la Négritude qui suscitaivdlorisation des
cultures africaines et leur entiere conservatiawd, par ses voies pro-
pres, conduit des recherches qui radicalisentiisisa entre la période
d’avant les indépendances et maintenant. L’'objetdifTowa est de re-
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conduire I'Afrique, dans I'élément de la pensésoa sol de crédibilité
qui puisse le solidifier. Mais comment réussitel gari ? En effet, dans
Essai sur la problématique philosophique dans i\fe actuelle Mar-
cien Towa dénonce ce préjugé tenace qui prétendlepiédfricains
n'auraient eu aucune part a I'ceuvre générale aevilisation. Il fustige
les critiques violentes de Hegel ddasraison dans I'histoireet montre
gue celles-ci ne suffisent pas pour refuser a ithie ce que la nature lui
a donné. Il ne suffira pas non plus d’arrache”A#ijue ses habitudes et
de la déclarer anhistorique pour la faire entreffatee dans I'histoire
universelle ; la recherche et la défense de laitplé® d’'une identité ne
doit guere mener a mépriser ou a nier l'identitéd’deatre. Revendiquer
son identité ou la valoriser, c’est reconnaitresahstance, sans le dire
vraiment, l'identité de l'autre et s’obliger a l@apter comme telle. Car
les civilisations different essentiellement pamiliortance respective
gu’elles accordent aux différentes structures, lgsesoient d’ordre éco-
nomique, politique ou culturel ; il faut seulemegtace a I'élan vital,
parvenir a surmonter la résistance de la matiege.supériorité de
I’'homme, 'homme la doit a celle de son cerveay par sa capacité illi-
mitée de monter des mécanismes Opposes les urauaes, permet a la
conscience de s’intensifier et de choisir ses verese rendant ainsi in-
dépendante des automatismes naturels et corporels.

Ainsi donc, comme nous I'a expliqué Bergson, tauelution peut
se poursuivre sous la forme de créations spirgaedt celle de I'Afrique
ne peut se dérober a cette regle. C'est cetteudptih assumer son es-
sence, a s’ouvrir les voies d’'une significationnrdemble du mouvement
evolutif qui confere a ’'homme, sans distinctionrdee, une place privi-
|eégiée dans la nature. Méme si ce succes, il éatgdonnaitre, reste, pour
une bonne part, a I'état de possibilité. En tanespece, I'africain,
comme l'occidental, infléchit toutes ses facultéaglle sens de ['utilité.
Comme l'occidental, il tend a se conserver et &péter, plutdt que de
continuer d’évoluer. De sorte que, compte tenuafe @ientation natu-
relle, ses aptitudes spécifiques ne lui permeftastde coincider avec le
dynamisme de I'élan vital. Ce constat ambiant meonie ce n’'est ni la
race ni I'espéce qui est la raison d’étre de I'étioh des choses, mas le
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réle de ces personnalités morales, hors du comguinde loin en loin,
en émergent. L’Afrique aurait-elle manqué ces parabtés ? C'est alors
gu’apparait comme un signe inéluctable, orientamtevenir de I'Afrique
la présence de I'Occident, hantise d’'une époquesieod’horreurs physi-
gue et morale, dans senacte libre et grandiose du saint et du héros,
I'acte libre et humble de tout homme qui ceuvre peubien et dans
I'honneur »3, En effet, selon I'Occident, I'Africain, issu déant, serait
condamné a vy retourner, corps et ame, et son@tmit qu'une modali-
té d'un perpétuel “anéantissement”. Dans ces @, I'Africain se
heurterait sans cesse a I'impossible et a un pegpéthec devant la vie.
Des lors, toute I'existence humaine africaine, emis, qu’une longue
course a illusions. lllusion, le mouvement qui krles hommes a la
congquéte de biens imaginaires ; illusion, le pregra tout avantage
conquis ne se paie, en fin de compte qu’'au prisahg ; illusion enfin,
cette “philosophie africaine”, ce moyen uniqueeqdevrait avoir tout
peuple pour gagner la paix du cceur. Il y a doncyawx de I'Occident,
le sentiment profond, pour ainsi dire métaphysigiiene impossibilité
radicale pour 'Homme Africain de sortir de soide s’unir aux autres
hommes

« Ainsi s’exigeraient et se correspondraient tianigjines cardinales sur les

plans philosophique, culturel et politique : 'ang du sens, l'origine de la ci-

vilisation et 'origine de la décision, toutes sanitialement revendiquées et
confisquées par I'occident et refusées a I'Afrigiie

En ce sens, la recherche et I'affirmation d’ungioe unique et so-
lide des civilisations correspond fondamentalenegrtistoriquement a la
recherche et a l'affirmation, tous azimuts et teutéentiques, d’'une re-
cherche de sens. Et, il incline, a cet effet, aspegue dans cet attache-
ment a la topique des origines, la préoccupatiempmre de 'origine du
sens a pu conditionner, malheureusement, sans,dmile de I'origine
de la civilisation jusqu'au point de conduire I'etitentrisme de

% Henri-Simon (Pierre)l."esprit et I'histoire Paris, Petite Bibliothéque Payot, 1969,
p. 82.

* Njoh-Mouelle (Ebenezer)Jalons I, L’Africanisme aujourd’huiYaoundé, CIé,
1975, p. 6.
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I'Occident devenu incontournable. La négation dédarigine de sens a
I'’Afrique, serait corollaire de la négation de t®utivilisation africaine.
Conséquemment, la découverte de la fausseté dsolile universelle
dont la propriété exclusive revient a I'Occidembpliquerait la subordi-
nation des autres continents a I'Occident impétialiet colonisateur.
Pour Marcien Towa, le refus de l'histoire a I'Afuig n’est rien d’autre
gue le refus de son existence, de sa préhistoile sbn essence méme.
Or, la civilisation n'est pas un langage univergeé nous puissions lire
d’un trait. Il ne saurait étre question ni de fadfene philosophie le sim-
ple produit du contexte historique dans lequel efieapparue, ni de par-
ler d’un progres en histoire de la philosophie.sbamission a I'histoire,
disons, a I'histoire occidentale, est un refusalpHilosophie, si occiden-
tale, soit-elle, qui marque la fin du respect quaishdevons a tout
homme, un aveuglément desséchant qui s’interdjugier une histoire,
faite par les occidentaux et imposée aux autramaud’'une mission ci-
vilisatrice
« En réalité, nous dit Towa, ce qui est en jeeasftcla hiérarchisation des civi-
lisations et des sociétés, ni plus ni moins (...) dfiet, le mouvement qui
anime I'Histoire multi-millénaire de I'humanité ngu’un but : le triomphe fi-
nal de la raison, et de la liberté. Par conséquemprésence ou I'absence de la
liberté et de la pensée, c'est-a-dire de la phgbsgn signifie 'appartenance
ou la non appartenance a I'histoire universellefdileque la philosophie, (...),

la pure pensée et la liberté, ne se rencontre queeident veut donc dire en
méme temps que seul I'occident est véritablemestotigue 3.

L’analyse de ces pensées esclavagistes et imptailde cette ré-
alité totalitaire, nous montre réellement la géogial du monstre et de ses
avatars ; elle nous conduit & montrer que le tatédime occidental, no-
nobstant ses différences idéologiques, est priistifier I'extermination
des classes ou des races théoriquement “infégeeireondamnées” par
la nature et I'histoire, leur histoire. Des loms,térreur devient Iégalité et
constitue I'essence méme de I'Occident, en mémegemue son prin-
cipe, non pas d’action, mais de mouvement.

®> Towa (Marcien)Essai sur la problématique philosophique dans idfe actuelle,
YaoundéClé, 1975, p. 5.
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« Autant de maniéres de dire aussi que partoutya du Maitre, partout ou il
y a de la domination et par conséquent de la seijtil y a toujours, d’'une
maniere ou d’'une autre, manipulation du temps, otitjue gestion de son
déroulement et de sa chronologfe »

Ainsi donc, la méthode de la raison, n'a été in#erque pour des mobi-
les de puissance, de domination et de barbarienvhl@ssement de
I'Afrique par I'Occident releverait du fait que IfAque ne serait qu’une
poussiere d’humanité sans vigueur de raison etaterite.
« Ces remarques, révelent le sens profond du maemnvteamticolonialiste. Un
peuple qui lutte pour sa libération entreprend e@mquérir son humanité
perdue, c'est-a-dire le pouvoir de s’exprimer etdecevoir, de décider et de
réaliser ce qu'il a décidé. S’'agissant de notreinent, le combat pour la ré-
alisation vise ou doit viser I'émergence d’'une §fe prospere, puissante et
autocentrée, une Afrique formant un centre autonomee besoins et
d’aspirations, d’expression, de conception, degi@aiet de réalisation sur les
plans politique, économique et culturel. Tel essdas de la révolution qu'l
s’agit d’opérer. L'impérialisme n’épargnera aucufo’t pour I'empécher et
nous ne devons nous épargner aucun sacrifice jiopoker .

Il importe, désormais, pour I'Africain, de prendm@nscience de Soi
comme sujet et d’instaurer précisément une nouvdien du temps, de
I'histoire et de sa culture. Pour ce faire, Marci€awa pense que
I’Afrique devra briser I'étre cyclique et prouvenale progrés ne doit pas
signifier la répétition stérile ; que le progres meut pas étre refusé a
I'Afrique et qu’il doit étre la liberté de décidde la relation de I'Afrique
avec la nature et avec I'Occident. L'acte libretaut dans une Afrique
en quéte d’indépendance, ne résulte nullement chamx indifférent ; il
est au contraire I'acte le plus significatif qui et pas obéir & un déter-
minisme radical et affectif. Il doit étre une ciéatde soi par soi en se
muant en une expérience du moi comme révolte cemigciqui doit ré-
soudre I'énigme de la colonisation et révéler amadeoque I'Africain, par
sa penseée, peut s’élever au-dessus du donné, ggdonser d’autres pos-
sibles afin de limiter les tatonnements et les éghe

® Henry-Lévy (Bernard)La barbarie & visage humairParis, Grasset & Fasquelle,
1977, p. 60.

" Towa (Marcien)'idée d'une philosophie négro-africain¥aoundé, Clé, 1979, p.
54.
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« L inachevement ou la partialité des discourgaeatirs ne sont pas le résul-
tat d’'un travail insuffisant, mais le revers de#chévement de I'Etre ; et c’est
du « marissement » de celui-ci que sortira le degragnt de cette scission du
savoir et de la foi qui s’est instaurée avec léaisime et caractérise encore,
sous un de ses aspects, le monde modetne »

Cependant, I'expérience vécue par les africainsloitepas seulement les
inciter a la révolte anti-esclavagiste ; ils degrdj a travers les masses,
révéler une nouvelle figure des rapports de | ‘udwemultiple, des rap-
ports de co-culturalité avec I'Occident, pour \adslement s’octroyer ce
gue Towa appelle « 'arme miraculeuse », une arandaguelle I'unité et
la pluralité, le méme et 'autre ne se séparenajanmais s’unissent dans
une sorte d’éléments hétérogenes qui se bifurqueumt s’interpénétrer.
Mais, comment obtenir cette arme miraculeuse ? Tprgaonise le re-
tour a la culture occidentale en opérant une révmuadicale au sein des
cultures africaines.

[l. La culture occidentale comme « arme miraculeuse »
pour le developpement africain

Les Etats africains ont, aujourd’hui, le devoir myaniser leur propre
marche vers les progrés scientifique et technifjsee sauraient égale-
ment se détourner du développement de leurs cslhatonales a cause
de la plus grande vulnérabilité de leurs civilieai durement éprouvées
par la colonisation et I'esclavage. C’est pourqubowa prone pour
I'’Afrique, une révolution radicale. Mais, celle-cioit nécessiter une
grande patience, une recherche technique et urnleesgnlucide. Dans ce
cas, il faudrait que les gouvernants soient eux-es®2mnanimement
convaincus que sans culture, il 'y a pas d’Etghéide ce nom ; il n’y a
pas d’économie, pas de technique, pas de scienserdge de 'homme,
pas de nation vivante et forte.

Ce n’est pas seulement au développement de astfaoultés de
I'esprit par des exercices intellectuels appropgsl faut penser. Il faut

8 Sebag (Lucien)Marxisme et structuralismé®aris, Petite Bibliothéque Payot, 1964,
p. 17.
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songer aussi a divers schémes résultant d’'une tevolistorique, a des
ensembles d’habitudes reconnues comme valables ldassciété hu-
maine et dont on peut repérer les traces dansstdege spheres de
I'activité humaine: le social, le politique, la gtémentation,
I'organisation de la vie collective, la réciprogités communications en-
tre les étres humains, car I'égalité que I'on néxad ou que I'on continue
de réclamer n’est qu’'un vain mot, si chacun n’a lpasentiment que sa
dignité est reconnue. L'ame elle-méme se sclérosgl’elle s’habitue,
lorsqu’elle accepte, lorsqu’elle ne s’intéressesju’a ses droits et oublie
de se forger des devoirs a I'égard des autrest dl@nc bon, qu’il y ait a
chaque époque des éveilleurs de conscience potirr lssrhommes de
leur quiétude égoiste et donner a leur vie un éen&, un sens humain,
un tonus vivifiant et fortement humanisant, un kd@modernité, dans la
mer infinie de I'numanisme universel.

Pour atteindre ce but, Marcien Towa veut rétatditiaince de la
vérité avec I'Afrique, avec la culture africainegrde biais de la raison
critiqgue. Porter la raison latente a la comprélmnsdie ses propres possi-
bilités et, ouvrir ainsi, au regard de la posdiiti’'une culture en tant que
possibilité, c’est la 'unique chemin pour mettre reute 'immense tra-
vail de réalisation d’'une philosophie africainesatis d’'une philosophie
universelle. Aujourd’hui, nous avons tous les m@yaron seulement de
ne pas consentir a confondre le travail de la pbjphie et le travail de
manifestation de la raison, mais aussi de saigr dkns le caractere « in-
fini » de la culture, c’est-a-dire dans ce trad&Imanifestation d’'une en-
treprise interminable, la rancon de son in-finikéum autre sens, et plus
radical, celui d’'une indétermination originelle. Idosommes également
capables, élevant a la clarté du savoir la sentimeuse prononcee par
Kant dans I'obscurité du principe de juridictiontique que la « vérité »
n'est qu’un mot “séduisant” — de coller Towa awimmd’'une notion si
plane, que de surcroit, il a lui-méme aplanie jisdabsolue surface,
c’est-a-dire la superficialité absolue de I'idéerdeolution radicale de la
culture. La vérité, c’est qu’'il ne s’agit pas laudé différence entre les
hommes, mais d'une différence entre les culturesreedes ages de
I'hnumanité, c'est-a-dire entre des ages auxquetmrignnent les hom-
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mes avec la totalité de leurs travaux, de leursucoes, de leurs maniéres
de faire et d’'agir et de leurs qualités.
«Car si la révolution est revendication de la liéete choix par rapport a la
tradition, cette liberté ne se donne pas mais sestaot en fonction des
jugements de valeur que I'on porte sur les doniéesette tradition, de ce
gu'il parait souhaitable de détruire ou de congerize paradoxe de toute
révolution est d’étre a la fois rétrospective eigmective, refus de la tradition

et utilisation de cette méme tradition. La destarcdu naguére est souvent
compensée par le recours au jadfs. »

Quand tout cela serait vrai — et tout cela est diane certaine fa-
con — nous n‘aurions pas cesse, cependant, d'ép&gés dans tout ce
gue nous venons de dire par le texte de Towa. &,

« Il n'y pas de société définitivement rivée aradition en tant qu’ensemble
de données du passé au point de ne percevoir &ieoage de lintervention

active et efficace de la liberté humaine comme orode devenir prométhéen.
Il 'y a pas de société statique se situant en rdetho temps historique pour
une absolue fidélité a la tradition. Le jeu destamictions internes et des an-
tagonismes socio — politiques, la rupture de I'Bloid écologique sont des
facteurs destructeurs ou modificateurs des dormhéées tradition et soulignent
le pouvoir novateur de chaque sociét® »

Encore faut-il, pour comprendre cela, que nous s®ymapables
d’entendre ce terme méme de ‘“révolution radicalk’erreur serait de
croire que le concept utilisé ici par Towa est umaept général (un
conceptus communis), quelque chose comme la ntgimpelsienne de
« philosophie bantoue ». La difficulté vient au waite, de ce que le
concept de révolution radicale est chez Towa, untept singulier, entie-
rement historique. Il réveille ainsi dans 'humanatfricaine, I'idée d’'une
révolution. Il nous sépare des autres humanitésrerunique peuple
qui est sérieusement en retard et qui continue agnifier sa culture et
de I'exalter aux yeux de I'Occident.

Ce constat permet a Towa d’affirmer :

« Notre opinion est que nous devons exorciser taigede I'originalité et de
la différence, c’est-a-dire, de la tradition, naasertes en la condamnant et

® Kouassigan (Guy Adjétépfrique : Révolution ou diversité des possifig®aris,
L'Harmattan, 1985, p. 53.

19 Kouassigan (Guy Adjétédp. cit, pp. 53 - 54.
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en la rejetant en bloc, mais en la jugeant ap@il étudiée et examinée
avec soin. Méme si I'on admet I'idée d’'un progrésbgl de I'humanité, il
n’est pas dit que pour tel individu ou tel peupdetigulier, le présent soit tou-
jours meilleur, que le passé ; il n'est donc pas cme le passé soit préférable
au présent, que la tradition soit supérieure @olaveauté. Néanmoins, il faut
souligner que la différence, la particularité pgpport a I'autre n’a pas de va-
leur en elle-méme, pas plus que l'identité par oapg soi et la tradition qui la

définit »™ .

La question de Towa, celle qui assure a son ceunigre sa portée
historique et sa signification essentielle estiaing question sur le sens
et le fondement de la modernité africaine. C’'estesaent sur cette base
gu’il est nécessaire d’avoir un modele mondain d’'transparence, et
gue la culture, tout en restant la « baliverne e lgurévolution radicale
traite de haut, devient aussi le modele et la catucun tournant dans
I'histoire de la philosophie africaine n’est samai® aussi important que
celui-la. C’est lui, en effet, qui méne de la Négie et de I'Ethno-
philosophie a la détermination critique des cubua&icaines. Par déter-
mination critique, il faut que Towa exhibe la liatibn fondamentale a
laquelle la philosophie africaine doit sa formeeetive et son histoire
concrete, et qu'il fasse apparaitre cette limitatomme un manque ou
un flottement essentiel, exactement comme uneenaé@iation de forme
déterminée par rapport aux exigences propres &welapbpement rigou-
reux du Logos.

Des le début, la dimension propre de la révolutadicale, reste
une dimension entierement nouvelle, c’est-a-dicemmue a elle-méme et
qui doit conqueérir la détermination de son senglls général dans son
detail concret. C’est précisément dans ce va-ettvie la généralité
concrete, (chacune dépendant de l'autre), et dah®féort pour faire
échapper la nouveauté déroutante de la pensée @ndé@&ermination,
gu’on peut apercevoir que la révolution est d’abelfd-méme une prati-
gue, c’est-a-dire un risque essentiel.

Aussi, faut — il & 'Afrique un rapport de lucidig&son passé pour
pouvoir dénoncer les tares de la société africatnmettre en place une

1 Towa (Marcien)L'idée d’une philosophie négro-africain@aoundé, Clé, 1979),
p. 66.
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culture du développement, la culture se définissatan Hegel comme

étant
« une mise en forme et se constitue par la formd'uthéversalité : ainsi
’lhomme cultivé est celui qui sait imprimer a tositees actions le sceau de
l'universalité - qui a renoncé a sa particularigéj agit selon des principes
universels. La culture est forme du penser (...) bihee cultivé connait les
différents aspects des objets ; ils existent poivetl sa réflexion cultivée leur a
donné la forme de l'universalité (...) En sauvegatdanvariété, I’'homme

cultivé agit concrétement ; il est habitué a agios des points de vue et des
buts universels. En bref, la culture porte le saliuniversalité .

Nous voyons donc clairement qu’en adhérant a pettsée, Towa
montre que la culture est le style de vie d’'unéonaia maniére dont elle
construit, organise sa vie, la maniére dont elanise son développe-
ment. Parler de développement d’'un peuple, c’est dmnger au déve-
loppement de sa culture. Or, nous demeurons fagbleplusieurs fronts
par manque d’'organisation, car c’est de la quet\Japuissance dans le
contexte de la vie moderne. Et plus I'organisagsh discrete, plus elle
est efficace et dynamique. Voila, sans doute umiel epie I'Afrique mo-
derne devrait songer a acquérir pendant qu’ellerregra a la momifica-
tion de sa culture, au théatralisme et au tapagenqus rendent
prévisibles a mille lieux de notre passage. L'orgaiion appartient a la
science, c’est-a-dire a la disposition de notreomrai Apprendre donc a
s’organiser, c’est aussi S'initier a la démarchergdique nécessaire a
I'appréhension du monde moderne. Pour batir unejddérmoderne, il est
nécessaire de choisir entre la révolution et latiéa, entre I'émotion et
la raison, entre I'acte et la parole, entre lediast le repos, entre la ma-
gie et la technologie.

Cependant, nous dit Towa, avec la décolonisatesculiltures afri-
caines qui ont survécu a la tourmente de la traitgiere, a la conquéte et
a la domination étrangeéres, se sont affirmées phescde vivacité ; c’est
dire que si on peut réduire un peuple a la sergitoth ne peut tuer son
ame ; et la culture, c’est aussi I'ame d’'un peupais si nos cultures se
sont maintenues, si elles ont été méme a la base dertaine forme de

12 Hegel (Georg Wilhem Friedrichla raison dans I'histoireParis, Union Générale
d’Edition, 1979, pp. 87-88. .
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résistance pendant les périodes les plus doulogseds I'histoire afri-
caine, si elles ont connu une certaine « modempitéest justement parce
que
«la culture unit forme et contenu d’'une maniérieeént indissoluble que tel
contenu qui, par I'analyse d’'une représentatioamglifie en une foule de

représentations et devient d’une richesse incdieiladevient pour elle un
contenu empirique auquel la pensée n’aurait auparte»>>

Mais, a la vérité, la modernisation accéléree descmutations
gu’elle entraine, remet forcément en cause certspscts de la culture
africaine. Dans tous les cas, au fur et a mesueesgumodifieront les
conditions matérielles de notre existence, desapociaux nouveaux
s’établiront, nos institutions évolueront, I'éca@&tendra et nos cultures
se transformeront. C’est la un processus irréviessilar on ne fait pas du
développement avec des sociétés fermées. Le d@estmmt culturel,
comme I'a souligné Albert Meister, exige le risgles espaces infinis et
le changement qualitatif de la société comme carellde son action. Le
développement suppose une rupture avec le passeeetducation mo-
derne« exaltant le neuf, I'ajustement aux situationsvaties et la volon-
té de transformation du mond¥.»

Avec les moyens modernes de communication, le splisoi est
une impossibilité. Il n’est méme pas souhaitabde,la relation au passé
n’est significative pour une culture donnée qukssigit d'un lien dyna-
mique et efficace. Et I'effectivité d’un tel lierxige de ne pas se repré-
senter le passé historique comme un roc immuabdés gertainement
comme ce qui, ayant été, doit s'analyser, se t@fiéafin de rendre en-
core plus vivant le mouvement originel qui I'a dbab laissé étre, et qui
exprime le désir de liberté. En ce point, le chamg® ne s'impose-t-il
pas en vertu d’'une nécessité interne conformeraoldernité ? Reéaliser
son étre, n'est-ce pas le but que chaque peuplepdoirsuivre dans
I'histoire universelle ?

Quoiqu’on dise, le point supréme de la culture dyemiple est de

3 Hegel (Georg Wilhem Friedrichdp. cit, p. 202.
14 Meister (Albert) L’Afrique peut-elle partir AParis, Seuil, 1966), p. 30.
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penser sa vie et sa condition de connaitre sesslmsdroit, son éthique,

ses faiblesses, afin de s’améliorer. D’ailleurs,
« en se contentant d’une ascension a lI'immuableilp@cours ramene sans
plus le passé a la platitude d’'un milieu indiffézién mesurant toutes choses,
de sa mesure sans mesure, et en lequel vient deefanconscience, dans la
bouillie du cceur et I'enthousiasme, pour faire ssaldre les interrogations
insistantes du monde qu’elle n’a pas la force dgesor. Un regard sur les
modalités concrétes de l'existence sociale en A#&igourra sans grandes
difficultés, révéler l'actualité de ce recours aasge historigue comme a un
roc solide et fixe vers lequel les hommes s’emgmsdge tourner le regard
dans les situations difficiles. Ceci a lieu mémenaau politique ou pourtant
la raison, devenue le Bien vivant, est censée glivseulement elle - méme
et se développer en sa nécessité, ce qui veutadssi, en sa liberté (...)
Chercher de magique fagon une sécurité dans Ié pasdnvoquant ou en s’y
dissolvant soi-méme, n’est-ce pas avoir perdu las sde I'ouverture
créatrice ? ¥

Le progrés est donc dans le mouvement. Il n'estgpaplement
guantitatif, mais une série ascendante des refatibrerses avec ce qui
est essentiel. Ainsi chaque changement est ungmagrle progrés doit
constituer une succession d’étapes de la consciercggrogres est aussi
dans les échanges. Ce phénomene n’étant pas peart@uwotre conti-
nent, on s’acheminera lentement vers une symbiagggssive des cultu-
res, cette convergence universelle qui annoncee@ment d’une
civilisation universelle. Il importe que face a caurant et compte tenu
des nécessités de notre unité et de notre libérajice nous nous définis-
sions et qu’ensuite nous agissions, car en faleartistes réflexions au-
jourd’hui, en matiere de développement, on voitmiende comme un
océan de boue dans lequel un continent se noie’'ausgou. L’Afrique
est aujourd’hui un domaine privilégié pour la csiié - une sorte de ter-
rain de chasse particulierement riche parce quéut p découvrir du ja-
mais vu ou du jamais entendu.

Pour Marcien Towa, dans les administrations afnesi comme
dans les activités quotidiennes des africains, enrancontre que le
triomphe du laisser-aller et de I'a-peu-prés. Faurla révolution radi-
cale a pour réle de combattre une telle africanitetel culturalisme, car

15 Dibi (Augustin Kouadio), op. cit, pp. 57-58.
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une telle vision du monde ne peut batir I'Afriquederne. L’Afrique a
besoin d’hommes exigeants vis-a-vis d’eux- mémesawis de leurs
cultures et vis-a-vis des autres. Des hommes g@eneontentent nulle-
ment de I'a - peu prés ni ne se satisfont allegntnde la médiocrité.
Ainsi, Towa nous invite-t-il a exorciser le culte  différence :
« parce que le rapport entre 'occident et nousedemcelui entre le maitre et
'esclave, nous devons nourrir & I'égard de todtecde la différence et de
I'identité une méfiance systématique ; sans quaisnocourons le risque de
nous confirmer dans la servitude. De toute maniirest vain de vouloir
immobiliser la tradition et l'identité culturellear tout I'univers est soumis au
changement. Et en passant de la nature a la celt@rdhistoire, le rythme de
transformation s’accélére et change qualitativemans le monde culturel,
bien plus rapidement que dans la nature, toutassfiorme par développement
ou par dégradation. Dans ces conditions, le problaast plus de savoir si

notre tradition va changer ou non, elle changeustéblement, mais quels
changements I'affectent, avec quelle rapidité »

Des lors, ce que Towa demande aux africains, ¢ pas de chan-
ter la race et de brandir le passé, mais de trdegemoyens qui permet-
tent a I’Afrique de sortir du sous-développemehn’y a donc plus de
place pour un retour a I'authenticité, a un retaux sources immuables
en dehors du combat révolutionnaire, étant donmel'gptique révolu-
tionnaire nous libére de la dictature du passéeglhtivisant, en présen-
tant tous les éléments constitutifs de notre passéme des produits, des
résultats, des ceuvres d’'une praxis créatrice padses la révolution ra-
dicale ne saurait rien avoir de gratuit ni d’oniieq Elle plonge au
contraire ses racines dans la réalité vécue padlaea la conscience,
par un éclairage adéquat, ses aspects contradeiwec I'exigence fon-
damentale du développement qui réside dans laatibérde 'lhomme a
I'égard de toutes sortes de servitudes, en vuéégdariouissement com-
plet des potentialités humaines de chacun. Paéqoest,

« Toute société qui renait a I'histoire doit étressageére de révolution et

porteuse de changements radicaux qui doivent daiteapar | 'éradication du
systeme colonial et par la recherche d’'une voigimaie de synthese entre

16 Towa (Marcien) L'idée d’'une philosophie négro-africain®@aoundé, Clé, 1979),
p. 66.
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I'affirmation de soi et I'ouverture au mond&’»

Pour I'Afrique donc, il n’y a pas d’autre issue gaedéveloppe-
ment et cela passe nécessairement par une praandeience de nos va-
leurs culturelles et une étude minutieuse de celees¢Occident. C'est
donc une illusion de penser notre africanité ensnaierant au passé
comme modele a reproduire pour réaliser 'authdatde notre étre. La
phénomeénologie de l'authenticité est toujours esspal’étre trahie par
ses propres signes puisque les politiques de Eatittité la définissent
toujours par rapport a l'inauthenticité considéodenme un paradigme
dont elle est 'ombre et I'effet. C’est la référenau modéle qui fait que
notre africanité se présente comme un obstacldogngoie infranchissa-
ble dans notre projet de développement techniqtexkhologique.

La révolution radicale doit donc avoir lieu. D’ailllrs, comme I'a
révelé Adotévi Stanislas Spéro Kodjo,

« reconnaitre la civilisation africaine, ce n’esasps’extasier sur les
particularités culturelles nationales, ni s'ébauslir une originalité perdue,
mais admettre et faire admettre que notre cultésonais cristallise toutes
les tares, toutes les tensions, tous les déchitsndame politique d’esclavage
et de destruction systématique. De cela il résylte rencontrer sa culture, ce
n'est pas la découvrir, mais la radicaliser, cé&stire renforcer la conviction

gue chaque Noir doit faire quelgque chose pour toamer la situation et
produire une nouvelle civilisation®

Des lors, la prise de conscience du Negre doiif@gmun change-
ment radical du cours des choses, une nouvellepnétation de la
culture, une orientation nouvelle et dynamique’eedtence, une révolte
consciente.

Certes, aujourd’hui, le ciel est incertain, maisdeértitude de
I'avenir nous fait un devoir de rejeter le tradn@isme et I'abdication. Il
suffit de promouvoir une action culturelle vigousey fondée sur des
concepts radicalement nouveaux qui maintiennebédpuiille de la liberté
et de la tolérance entre les peuples afin d’obtené articulation cohé-
rente et systématique des démocraties et des ergeles masses contre

7 Kouassigan (Guy Adjétédp. cit, p. 139.
18 Adotevi (Stanislas Spera)p. cit, p. 247.
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la problématique antérieure de sujétion.

Il ne sert plus a rien de pleurer sur notre pas&e s'il nous faut
le reconnaitre et établir la vérité historique deoh a nous adosser a no-
tre histoire et faire face a l'avenir. La problémae pour les peuples
noirs est donc de savoir s'’ils doivent exister mparaitre. Et le probléme
se pose avec acuigt nunc.C’est dire que notre responsabilité dans le
destin de 'Afrique dépend maintenant de notre éelgr conscience et de
notre volonté.

Pour revenir a la question des rapports conflistegltre valeurs
culturelles endogénes et valeurs culturelles exegjeon peut dire que la
guestion du développement ne peut se lire queldaaens d’'une sorte de
phagocytose des premiéeres par les secondes, car

« tout porte a croire que pour améliorer la quati@eérielle et surtout spiri-

tuelle de la vie, il faut nécessairement s’occidbser, recourir ou simplement

se résigner au reniement de soi pour accéder sirlidation qui détruit tous
efforts d’invention en détruisant les chances ohwéntion dans la perspective
d’'une vie plurale. L'ethnocentrisme de I'Occideni gst la ligne maitresse de

notre temps objective les autres peuples en n@amtdubstantialité pour les
appréhender en tant que phénomérigs »

Ainsi pour déclencher le processus de développedaTd les éco-
nomies a croissance ralentie que sont les notodie premier souci doit
étre de supprimer les blocages structurels etreldgtgui freinent le déve-
loppement. Or, aujourd’hui, le probleme essenteeldéveloppement ou
de la modernité est posé en terme de déeveloppestemtifique, techno-
logique et informatique, concu pour nous Africaioemme un transfert
plutbt comme une injection aux sociétés africaidessavoir- faire des
sociétés de la modernité par la vente d’'une tecgimlet de ses soutiens
logistiques. Aussi, la science, la technologie’ietdrmatique sont-elles
devenues ces ordonnances medicales susceptiblesudeguérir de nos
maux qui ont pour nom : sous-développement, magid@pement, en
voie de développement, anti-développement.

Ainsi donc

« le développement se révele étre un processuétapes $tufenganp une

19 Kouassigan (Guy Adjétédp. cit, p. 55.
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série de déterminations de plus en plus concrétda liberté émanant de son
concept méme, c'est-a-dire de la nature méme dibdeé devenant cons-
ciente d’elle-méme. La nature logique ou, mieux oedc dialectique du
concept en général est de se déterminer lui-mémeggoser en soi des dé-
terminations et les supprimer et les dépasaefhébeh en acquérant par la
une détermination positive plus riche et plus cétes®.

Mais, malheureusement, a en croire Towa, la conseiafricaine
accuse une grande faiblesse théorique et s’erlipki$ souvent dans une
répétition monochrome et un dogmatisme officiel.dehs son odyssée,
I'Afrique est habitée par une obsession uniquegiadnable, celle
d’obéir aux ordres et aux lois des dieux occidentiila modernité.

« Il est temps toutefois, d’aller a la racine du.miane suffit pas de dénoncer

la succession qui a été Iéguée de déclarer quadue est pauvre et de diva-

guer la faiblesse matérielle des negres. Il faubisdarouver les causes réelles
du retard, la raison des incohérences et de lée&sb. Il faut choisir entre le
colonialisme et I'indépendance (..Rien n'est plus préjudiciable a ce conti-

nent que les hésitations, I'inconsistance et laquenqui débilitent I’Afrique a

I'heure misérable des indépendances... le fil d’Asige tant de misére parait

étre la ruine du vouloir vivre. Il manquerait ceti@onté farouche de se tenir

dans une seule et méme voie. Et ferait défauedssibn des principes. Or, on
ne peut y parvenir gu’en provoquant chez nos magsesversion sans limite

a I'égard du contenu mystificateur de toutes lesnés de déréalisation, en

fondant le souci de vouloir une révolution contes kources derniéres de

I'exploitation moderne, le besoin de liquider d’'useule et méme décision, la
néo-colonisation et toutes ses structufé. »

C’est cette révolution, qui, dans un univers pagligment libére,
récréera une culture a la hauteur des ambitiorde da souffrance des
peuples noirs. N'est — ce pas que toute granddéitmagbrovient généra-
lement d’'une grande révolution ? Deés lors, la nétioh ne peut étre que
I'ceuvre d’hommes audacieux, capables de concewamnande différent,
de s’'imposer des sacrifices pour le réaliser. &ela condition de toute
reconnaissance culturelle.

L’Afrique doit donc, selon Marcien Towa, faire ungtique sans
complaisance de ses cultures, si elle veut étrsepté au rendez-vous du
donner et du recevoir.

20 Hegel (Georg Wilhem Friedrichdp. cit, p. 197.
2L Adotevi (Stanislas Spera)p. cit, p. 268.
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« Or le temps passe et nous ne parvenons pas#de én prenons-nous seu-
lement le chemin ? Alors s'impose a nous de fagos imnpérative une action
plus énergique et plus profonde sur nous-mémescé&sont nos insuffisances
qui s'imposent & présent a notre attention, etpios nos richesses et nos pos-
sibilités. Ce que nous avons en propre, ce ne E@stseulement les valeurs
gue le monde attendrait, mais aussi de redoutdadeses. Celles-ci furent
responsables de notre défaite, et la responsatiditdos difficultés actuelles
doit aussi leur étre attribuée pour une bonne @arbn ne peut espérer édifier
toute une civilisation, faire surgir tout un monete se payant de mots : il faut
payer de son étre- mém&.»

Des lors, le role des intellectuels africains csiesa a réflechir sur
les problemes de la société africaine et a exhtatemasses a un chan-
gement de mentalités, une reconversion des cultlirésut une cons-
cience théorigue exercée au penser dialectiquiautl renouer avec le
courage comme la puissance authentique de I'esprit.

C’est ainsi que pourra se résoudre la dialectiqueagonnable et
du déraisonnable, de la tradition et de la modémdns une Afrique qui
veut se transformer dans le respect de sa propnditél Mais la défense
de lidentité pourrait conduire a de nouvelles gyuités si elle se tradui-
sait par le mépris ou la négation d’autrui, carereliquer son identité,
pour chaque peuple, c’est aussi défendre et acdagamntité des autres
méme si

« la révolution est avant tout, promotion des magte par conséquent, pro-
motion de leur culture demeurée largement tradititle >°.

Conclusion

A travers la pensée de Marcien Towa, il nous augké de montrer que
I'Afrigue ne peut donc sérieusement se tenir danscdmplexité du

monde gu’a la condition de ne plus vouloir son gassnme un roc so-
lide et immuable qui aurait la valeur d’'un en sanscendantal et norma-

%2 Towa (Marcien) Essai sur la problématique philosophique dansritpfe actuelle
(Yaounde, Clé, 1979), p. 39.

23 Towa (Marcien)L’idée d’'une philosophie négro — africaigaoundé, Clé, 1979),
p. 70.
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tif ; mais elle devra accueillir le présent commdi¢u ou elle est appelée
a exercer sa liberté, dans I'attention soutenui@ gensée au miroir de sa
culture. Il y a donc nécessité de dialogue, d’égkad’ouverture sur au-

tre chose que 'immédiateté de notre culture paliéce, de notre horizon

habituel, de nos vues pour nous ouvrir a I’Autre.

La modernisation ne peut donc tuer les civilisatispécifiques, si
celles-ci veuillent a se renforcer. La double wudtire » c’est-a-dire le
maintien d’'une civilisation originale, avec soni@tle propre, s’appuyant
sur les traditions les plus profondes, n’est pgmossible dans une société
industrielle ; I'exemple du Japon en témoigne pajwe ce pays a su pré-
server le patrimoine culturel en discernant soigeewent parmi les for-
ces de la tradition et les forces du progres, sefjei lui permettent
d’assumer son passe, de le valoriser et d’en iéired’est dire donc, a en
croire Towa, que

«tous les pays qui ont pu échapper a I'impériadissaropéen ont di se nier

pour s’approprier le secret de la puissance eurog€..) les peuples qui ont

décidé de perdre leur essence afin d’assimileedees de I'occident impéria-
liste se retrouvent en demeurant eux-mémes, etaggrntraire qui ont voulu
préserver leur originalité, leur étre profond senttrain de les perdre en se
perdant. Les premiers ont fait peau neuve et muungée santé et vigueur, les
seconds, incapables de riposter adéquatement adwdéEmps, succombent

sous le poids du passé, s’éloignent de la scendidmire et deviennent un
champ d’action et d’extension de I'autré.»

Mais cela suppose aussi un retour constant auxesud la masse
nourriciére, matrice de la culture originelle dags transformations et
dans ses mutations, non pour y demeurer, mais pem souvenir.
S’enraciner dans notre africanité, a I'ere de lademoité, serait aussi
I'une des conditions premiéres de survie de nosii@d, le moyen de les
dynamiser et de les imposer.

Il s’agissait donc pour nous, dans l'analyse dedités culturelles
africaines, a travers la pensée de Towa, de vaoinuent identifier les va-
leurs de civilisation du continent, de les élaboderles définir, de révéler
leur spécificité et leur portée universelle. C'ese démarche simple sur-

24 Towa (Marcien) Essai sur la problématique philosophique dansritpfe actuelle
(Yaoundé, Clé, 1979), p. 42.
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tout qu’elle n'a pas besoin de recourir a des sfioptions abusives.
Nous devons donc prendre acte des différences) oooths de ces nuan-
ces dont nos aires de civilisation et de cultunecignent. Mais nous de-
vons insister surtout sur nos convergences, spppde réciprogue de nos
diverses cultures, sur la singularité de nos paines et par — dessus tout
sur la communauté de nos destins qui légitimentdexertations entre
africains pour jeter les bases d’une politiquecafrie de la culture fondée
sur une originalité-ouverte de chaque peuple.

La civilisation de I'universel est un projet. Chaqoeuple n’est- |l
pas ainsi, en sa différence, un mode de la maatfestde l'universel,
cherchant a se donner un visage, une expressianj phisieurs autres,
de la nature humaine toujours éprouvee dans I'@ffee historique ? Dés
lors une civilisation qui réalise la synthese emige en commun des dy-
namiques de nos cultures est un impératif, mast @assi une nécessité
qui tend a s’affirmer chaque jour davantage. Elsinpas une donnée et
c’est une des taches les plus urgentes que d'amalygec sérénité et
bonne foi, les voies et moyens par lesquels onrpiurédifier sans
I'exclusion d’aucune contribution valable. Il imperd’étre trés attentif
aux grands courants qui se dessinent aujourd’ms tkamonde pour sai-
sir toute la signification que revét le fait detauwt nationale en cette pé-
riode controversée de la modernité.

Il est alors grand temps de tirer les enseignendmta lecon de la
Grande Royale a son jeune cousin Samba Diallo :

« Notre grand-pére, disait-elle, ainsi que soreédt été défaits. Pourquoi ?

Comment ? Ces nouveaux venus seuls le savenutllddeur demander ; il
faut aller apprendre chez eux I'art de vaincre saumir raison .

Mais, malheureusement, des que I'on parle de lens®l, des voix
s’élevent en Afrique pour protester en disant gsdgit 1a simplement
d’'une maniere de fuir sa propre condition, sa auiture, pour habile-
ment tourner les yeux vers I'Occident qui se sdratoriquement imposé
comme référence absolue de la rationalité et dee teffectivité. C’est
pourquoi, on n’hésite pas de qualifier Towa doecidliste aliéné.

% Kane (Cheick Hamidou),’aventure ambiguéParis, Ed Julliard, 1961), pp. 44-45.

85



Samba Diakité

D’ailleurs, n’est-ce pas que les differences dangié sont des différen-
ces posées et entretenues par la vie elle-mémeuetcptte méme vie ?
De cette facon, il faut donc rompre avec un passé&mprisonne et des
habitudes néfastes afin de s’emparer du secret detbire de I'Occident
qui est

« la nécessaire médiation conduisant a une régitemation de nous-mémes
dans le monde actuet®%

Selon Marcien Towa, qu’on le veuille ou non, cdstcette Europe
gue l'on sent la présence culturelle, économigeaehrique partout en
Afrique. Mais elle ne saurait davantage étre adoptéle qu’elle est, du
fait d’'une simple antériorité historique. Celle-on le sait, n’est pas sans
comporter pour elle, des responsabilités qui ndritment pas toutes a
faire d’elle une image flatteuse. Il lui faut deuneaux titres, pour justi-
fier la confiance, la confiance ébranlée des dfiga

Qu’a cela ne tienne, le sort de I'Afrique n’est gasrnel, il n'est
pas résolu une fois pour toutes, ni enfermé danbnétes de sa vie char-
nelle. De tels malheurs n’atteignent pas I'essked@esa vie et ne doivent
pas I'entrainer au désespoir. La pauvreté présease que le noviciat du
temps. Les malheurs n’y sont pour I'Afrique qu’épres et dépassement.
Notre souffrance doit étre pour chacun d’entre nmesoccasion de péni-
tence et d’ascése et cela ne peut que conduirddaki a un loyal exa-
men de conscience : plus la crise subie est gnalus, le négre doit
choisir la direction donnée a son existence. Aifisiva voudrait-il nous
inviter a nous emparer du secret de I'occidentselon luj

« s’emparer du « secret » de I'occident doit d&s tmnsister a connaitre a

fond la civilisation occidentale, a identifier laison de sa puissance et a

l'introduire dans notre propre culture. Seulemesttecintroduction n’est pas a

concevoir comme une simple addition qui laisserg#cts les anciens élé-

ments culturels, ni méme comme une paisible gadient opérer sans heurts

les transformations désirées ; elle implique lautgavec cette culture, avec
notre passé, c’est-a-dire avec nous-mémes».

2® Towa (Marcien)pp. cit, p. 42
2" Towa (Marcien)pp. cit, p. 40.

86



Marcien Towa entre deux cultures

Il faut donc libérer I'esprit, car a chaque épocimmnine le peuple
qui a saisi le plus haut concept de I'esprit. Esprit africain doit se dé-
passer dans l'activité spontanée et conscientdedig@me de la cons-
cience de soi. Ce dépassement doit étre une oeavee gknsée ; il doit
étre a la fois conservation et transfiguration. é\point, le changement
s’'impose en vertu d'une nécessité interne ; etrn@ Royale I'exprime
avec force aux gens de Diallobé en les exhortdaisaer Samba Diallo
aller a I'école occidentale. Elle le dit avec raiso

« L'école ou je pousse nos enfants tuera en egxi'eljourd’hui nous aimons

et conservons avec soin, a juste titre. Peut-&te rsouvenir lui-méme mour-

ra t-il en eux. Ce que je propose est que nousptoos de mourir en nos en-
fants et que les étrangers qui nous ont défaitsngrg en eux toute la place
gue nous aurons laissée libre... Que faisons-nousodaéserves de graines
guand il a plu ? Nous voudrions bien les mangers maus les enfouissons en
terre. La tornade qui annonce le grand hivernagaadiee peuple est arrivée

avec les étrangers, gens de Diallobé. Mon avis ia Grande Royale, c’est

gue nos meilleures graines et nos champs les lass,cce sont nos en-
fant. »°,

Par ces propos, Towa a la suite de Cheick HamidameKvoudrait
montrer que dans la bataille du développement fant pas étre conser-
vateur a tout prix. Nous africains, nous pouvome authentiques, mais
sans fermer le hublot qui nous permet de regardiext&rieur. Il faut dé-
sormais passer les autres cultures au tamis. @oestjuoi en s’adressant
a nous, le sage Hampaté Bah conseille :

« L’Afriqgue sera demain ce que vous ferez d’ellev@is cessez d’étre afri-

cains, il 'y aura pas une Afrique, il y aura sewtsit un continent. Et 1a, vous
aurez arraché une page de I'histoire de 'humaNfioés serez absenté®»

Et la présence a I'humanité, pour nous autresaafi$; exige une
conversion et une éducation de 'homme, de I'honafnieain en méme

28 Kane (Cheick Hamidoupp. cit, pp. 62-63.

29 Bah (Amadou Hampaté)e petit Bodiel(Abidjan, NEI — EDICEF, 1995), pp. 90-91.
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temps qu’'un changement de structures, parce qppréssion n’est pas
seulement un fait économique et politique, elleagstissu et au centre de
nos coeurs.
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